JESUS FUE UN LAICO

“Y el Verbo se hizo carne y habito
entre nosotros” (Jn 1,14)
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ORACION DE
ABANDONO

Padre mio,
me abandono a Ti.

Haz de mfi lo que quieras.

Lo que hagas de mi
te lo agradezco,
estoy dispuesto a todo,
lo acepto todo.

Con tal que tu voluntad
se haga en mi
y en todas Tus criaturas,
no deseo nada més, Dios mio.

Pongo mi vida en Tus manos.
Te la doy, Dios mio,
con todo el amor de mi corazén,
porque te amo,

y porque para mi
amarte es darme,
entregarme en Tus manos
sin medida,
con infinita confianza,
porque T eres mi Padre.
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EDITORIAL

JESUS FUE UN LAICO JUDIO

La amistad que me une con el prof. Juan Antonio Estrada
s.J. me permite tomar en esta editorial algunas de sus ideas para
justificar en este Editorial el presente ntimero de nuestro BOLE-
TIN que aparece bajo el provocador titulo de Jesis fie un laico'.

Nadie con juicio puede negar que Jests fue un laico judio
sin ninguna formacién rabinica, al tiempo que cambié la forma
de comprender la Escritura y la ley religiosa. Con la predicacion
de Jesis comenzdé un proceso de desacralizacion desplazando el
centro de gravedad del templo, el culto y el sacerdocio en favor
de una vida entregada a los demads, especialmente a los més vul-
nerables. La reacciéon violenta de la religién amenazada y del
poder politico, hostil a todo mesianismo, fue su ajusticiamiento.
Particip6 asi del destino de los profetas y de todos los que lu-
charon por cambiar la sociedad y religién judias. Una vida sa-
crificada a los demads, siguiendo el modelo de Jesus, un culto
existencial y el paso de la comunidad discipular a la Iglesia fue-
ron sefales caracterfsticas del cristianismo?.

El cristianismo se constituyé como una comunidad de
personas, que vivian la salvacién como un proyecto de sentido
en el mundo y que estaban lejanos a las dindmicas ascéticas y
cultuales de Israel y otros grupos religiosos del imperio romano.
No rehusaron la herencia judfa y romana, pero la transformaron.
Se adoptaron estructuras y cargos no religiosos del judaismo
(presbiteros o ancianos) y del imperio romano (obispos y didco-
nos). Al ser una religién perseguida no podian tener templos y
surgieron las iglesias domésticas. El ministerio (didconos, pres-
biteros y entre ellos el obispo) no era solo una dignidad sino una
carga, ya que los dirigentes eran los primeros perseguidos por
las autoridades. Vivian en el seno de las comunidades que les

L Cf. www.religiondigital.org (27 diciembre 2019). Ver también La espiritua-
lidad de los laicos en una eclesiologia de comunién (Madrid 1990)
2 Cf. RUFINO VELASCO, “Laicidad” 62.2 (Junio 2007)
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habian elegido y como ciudadanos del imperio, casados y con
tamilias, con un trabajo profano y un estilo de vida laical. Su
torma de vida y de entender la relacién con Dios, el culto y las
leyes religiosas fueron también la causa de la hostilidad que en-
contraron en el imperio romano, como antes en Israel.

De ahi se podia esperar una nueva forma de vivir la reli-
giéon. La de un grupo centrado en la comunidad y en la misién,
cuyos protagonistas eran todos los cristianos y no solo los clé-
rigos. Especial relevancia tuvieron las mujeres, cuya conversion
arrastraba a toda la familia, las cuales protegieron y financiaron
a las incipientes iglesias domésticas. Paraddjicamente, el éxito
social y religioso en el Imperio romano fue la causa de un pro-
gresivo distanciamiento del proyecto de Jesus y del de la Iglesia
primitiva. La creciente clericalizacién, la pérdida de la comuni-
dad en favor de los ministros, la creacién de un culto rejudaizado
y romanizado marcaron al cristianismo, cada vez mas cercano al
modelo religioso preponderante en el imperio.

Dos mil afios después vivimos el reto de volver a inspi-
rarnos en Jesus y en el cristianismo primitivo. El futuro esta en
volver a los origenes, en la creacién de comunidades, en el pro-
tagonismo de los laicos y en la igualdad eclesial de las mujeres.
Desde ahi serd posible afrontar el reto que plantea al cristia-
nismo una sociedad secularizada y laicizada, que ha sustituido a
la iglesia de cristiandad. Hay que recuperar la alternativa cris-
tiana a la religién y a la sociedad, pero esto implica una reforma
radical de la Iglesia y del cristianismo, recuperando el Vaticano
II y yendo més alla de él. Quizés la crisis actual de la Iglesia sea
la base para una nueva etapa evangélicamente innovadora.

Con el magnifico elenco de colaboraciones que podemos
a tu disposicién intentamos abrir un proceso de puesta al dia de
una Iglesia atrapada por el paso del tiempo en estructuras que
contradicen la aseveracion “ecclesiae semper reformanda” con el
compromiso de estar muy atentos a los signos de los tiempos
que nos ha tocado vivir.

MANUEL Pozo OLLER
Director



Desde
la Palabra




«Jesus, ;Un exponente de la casta clerical?

“Saduceos” se llaman los representantes de la
clase sacerdotal y de la aristocracia de Jerusalén.
Culturalmente “conciliadores” con la civilizacién
griega, eran politicamente “colaboracionistas” de
los romanos, que constituia para ellos la inica ma-
nera de conservar la riqueza y el poder. En lo teolé-
gico son conservadores: tan sélo aceptan el Penta-
teuco y rechazan cualquier otro escrito posterior y
cualquier tradicién oral; por eso tachan de herética
la doctrina de la resurreccién de los muertos y de-
fienden tnicamente la concepcién clasica -més c6-
moda y ventajosa- de la “ética del éxito”: jel hecho
de ser ricos y poderosos es sefial de que Dios les
aprueba y les bendice!

El centro de su poder es el templo y, consiguien-
temente, el culto; cuando, con ocasién de la catas-
trofe del afo 70, no quede del templo piedra sobre
piedra, se derrumbard igualmente la piramide cleri-
cal de Jerusalén».

FRANCESCO LAMBIASI, El «Jesis de la historiax.
Vias de acceso (Santander 1985) 124-125 (Sigue
cita en pagina 16).
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CONDICION LAICA DE JESUS

La condicién laica de Jests era tan obvia para sus
contemporaneos judios que, hasta donde nosotros sabemos,
ni é] ni ellos lo comentaron nunca durante su vida (...) Jests
nacié como judio laico, ejercié su ministerio publico como
judio laico y murié como judio laico. No hay ninguna tradi-
cién histérica tiable que le atribuya origen levitico o sacer-
dotal. En realidad, hay buenas razones para pensar que, in-
cluso durante su vida, Jests fue considerado de linaje davi-
dico. Esto, aunque pudo granjearle una mejor valoracién
entre algunos judios, al mismo tiempo le integraba en la ca-
tegorfa de “laico” en un momento de la historia de Israel en
que, tanto en Jerusalén como en Qumran, la clase sacerdo-
tal, y no el laicado, movia las palancas del poder. Por el sim-
ple hecho de ser un laico de una oscura poblacién rural de
la Baja Galilea, Jestis era ya marginal para los poseedores
del poder religioso cuando puso los pies en Jerusalén.

Probablemente no es pura coincidencia que, si bien
los Evangelios sindpticos presentan a Jests en frecuente
conflicto con escribas, fariseos y dirigentes locales de sina-
gogas, al menos hable con esos grupos regularmente. Las
lineas de comunicacion estan abiertas, aunque a menudo al
rojo vivo. Ademas, hay unos cuantos momentos en que los
dirigentes, escribas y fariseos aparecen bajo una luz neutral
o positiva (Cf. Jairo en Mc 5,22-43, el escriba de Mc 12,28-
34, el fariseo de Lc 7,36 y, posiblemente, los fariseos de Lc
13,31). Hasta Mateo, que hace de “escribas y fariseos” una
expresion estereotipada para designar el “frente unido” del
judafsmo opuesto a Jests, no tiene inconveniente en usar la
imagen del “escriba” para representar a todo seguidor de
Jests que se instruye en los misterios del reino de Dios (Mt
13,52).

En cambio, el Jests sinéptico entra en discusién con
los saduceos (en su mayor parte sacerdotes y miembros de
la aristocracia laica de Jerusalén) solamente una vez, en la
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disputa sobre la creencia en la resurrecciéon de los muertos
en el ultimo dfa (Mc 12,18-27). En el encuentro hay hosti-
lidad por ambas partes. Los saduceos intentan dejar en ri-
diculo a Jesus planteando una pregunta absurda sobre cual
de siete hermanos, en la resurreccion, tendra como esposa
a una mujer con la que cada uno de los siete se casé en vida.
Antes de dar una respuesta detallada, Jesus dirige un ata-
que personal a los saduceos: «g;Estais equivocados, porque
no comprendéis las Escrituras ni el poder de Dios?» (v.24).
Es un ataque notablemente cdustico por ir dirigido a los
sacerdotes guardianes de la revelacién y del poder divinos,
supuestamente centrados en el templo de Jerusalén.

No es preciso entrar en consideraciones sobre la his-
toricidad concreta de lo que acabamos de citar. Lo revela-
dor es la actitud general que se manifiesta. Con los fariseos,
los escribas y los jefes de las sinagogas, Jests entabla deba-
tes normales, y a veces las relaciones pueden ser hasta
amistosas. En cambio, la tGnica discusién de Jesis con el
partido sacerdotal que describen los sindpticos es marcada-
mente hostil.

Dado que Juan sitia a Jesus en Jerusalén mas veces
que los otros tres evangelistas, no es sorprendente que Je-
sis se retina con sacerdotes mas frecuentemente en el
cuarto Evangelio que en los sinépticos. En la actividad re-
daccional de Juan, el “frente unido” del judaismo pasa a ser,
a veces, simplemente, los sumos sacerdotes més los fariseos
(Ct. 7,45; 11,47). Sin embargo, el fariseo Nicodemo busca
un intercambio de ideas respetuoso, si no cordial, con Jesus
(Jn 8,1-15), le defiende luego ante las autoridades de Jeru-
salén (7,50-52) y, finalmente, ayuda a José de Arimatea a
proporcionar a Jests un honorable entierro (19,38-40). No
hay unas buenas intenciones o gestos similares (aunque re-
servados o ambivalentes) por parte de ningtn sacerdote es-
pecificamente designado. En la visién de Juan, los sumos
sacerdotes como grupo se hallan total e irremediablemente
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en el otro campo, y no es posible nada similar a una discu-
si6én de tipo “irénico” como la mantenida con Nicodemo.

Nuevamente, no nos preocupa en este punto la his-
toricidad de detalles particulares o incluso de pericopas en-
teras. Lo esencial es la pauta general, que indica una corre-
lacién clara entre los sinépticos y Juan en esta tnica cues-
tién. Aunque Jesus, a veces, puede mantener un debate ci-
vilizado o incluso un didlogo amistoso con fariseos, escribas
o “dirigentes”, nunca se ofrece la misma visién favorable de
los sacerdotes. Su hostilidad no es atenuada, y tanto los si-
népticos como Juan presentan a los sacerdotes, especial-
mente al sumo sacerdote Caitds, urdiendo la trama para
acabar con Jestus (Mc 14,1-2; Mt 26,57-66; Jn 11,49-50).

Cuando consideramos que los sacerdotes habian des-
aparecido como poder central del judaismo en la época en
que se escribieron los Evangelios, y que los fariseos o sus
herederos espirituales se convirtieron en los mayores ad-
versarios del cristianismo en el tltimo cuarto del siglo I (lo
cual queda de manifiesto especialmente en Mateo y Juan),
esa propensiéon a permitir la presencia de algunos fariseos
“buenos”, pero no de sacerdotes “buenos”, puede tener su
origen en un rasgé permanente del ministerio de Jesus. Los
laicos devotos conocidos como fariseos y los laicos erudi-
tos/letrados/tedlogos conocidos como escriba eran, al me-
nos, aceptables compariieros de debates y, a veces, oyentes
bien dispuestos. Pero entre Jesus, el campesino galileo
laico, que se arrogaba una autoridad religiosa carismética
prescindiendo de los conductos establecidos, y las familias
de la aristocracia sacerdotal jerosolimitana, cuyo poder de-
pendia de su control sobre el centro sagrado del judaismo,
el templo, habfa una hostilidad manifiesta.

Sin duda, muchos aspectos del historial de Jestis con-
currian para situarle en linea de colisién frontal con Caités
y la clase sacerdotal de Jerusalén: era un insignificante ga-
lileo en conflicto con aristécratas jerosolimitanos; era
(desde la perspectiva de sus adversarios) un pobre rural en
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conflicto con los ricos urbanos; era un taumaturgo carisma-
tico en conflicto con sacerdotes cuya principal preocupa-
cién era preservar las instituciones centrales de su religiéon
y su buen funcionamiento; era un profeta escatolégico que
prometia la llegada del reino de Dios en conflicto con poli-
ticos saduceos que tenian intereses creados en el statu quo.
Pero subyacente a muchos de esos conflictos, habia otro
més: era un laico religiosamente comprometido que parecia
una amenaza para el poder de un grupo de sacerdotes en-
castillados. Esto, asi como otros aspectos de su historial,
contribuyeron al choque final en Jerusalén. En suma, que
Jests fuese laico no constitufa un dato neutro; influyé en el
desarrollo y desenlace de su drama.

He subrayado a propésito la condicién laica de Jesus
por lo habituados que estan los cristianos a la imagen de
Jesus sacerdote o “sumo sacerdote”. Debemos esta visién
teolégica de Jesus sacerdote a un cristiano muy culto del
siglo I, por lo demds desconocido, que escribié la epistola a
los Hebreos. En ella, y sélo en ella dentro del N'T, Jesus es
llamado sacerdote y sumo sacerdote.

Pero nuestro docto autor no intenta fundamentar en
el linaje levitico su afirmacién de que Jests era sacerdote.
Sittia concretamente el origen de Jesus en la tribu de Jud4,
no en la de Levi, y admite enseguida que el sacerdocio judio
no tiene nada que ver con el linaje de Juda (Heb 7,11-14).
Por eso el autor de Hebreos se ve en la necesidad de recurrir
a una hermenéutica un tanto retorcida para explicar como
obtuvo Jests una funcién sacerdotal superior a la levitica, es
decir, un sacerdocio como el de Melquisedec (7,15-28).

Pero, tan pronto como nuestro autor termina su ex-
plicacién del sacerdocio de Jestis como semejante al de Mel-
quisedec, hace una observacion frecuentemente olvidada por
los tedlogos cristianos, pero en perfecta armonia con lo que
hemos visto en los Evangelios. Tras referirse a Jestis como
sacerdote sentado a la derecha de Dios (en virtud de la exal-

12



tacién de Jesus al cielo después de su muerte), el autor ex-
plica: «Si [Jests’] estuviera en la tierra, no serfa sacerdote».
Esto es obvio para nuestro autor, puesto que en su teologia
Jests se hace sacerdote s6lo después de sufrir una muerte
sacrificial en la cruz y de entrar en el santuario celestial. En
otras palabras, segtin la epistola a los Hebreos, el sacrificio
explatorio de Jesus es también su sacrificio de ordenacion.

Asf, pese a toda su teologfia de Cristo sumo sacerdote,
Hebreos no contradice de ninguna manera la presentacién
evangélica de Jestis como laico. Més bien, la epistola conva-
lida esa imagen: desde un punto de vista judio, Jests no po-
dia contar como sacerdote (7,14). De hecho, Hebreos va mas
alla para decir que, incluso desde un punto de vista cristzano,
Jestis no fue sacerdote durante su ministerio terreno (8,4).
Adquirié esa categoria, segin la visién cristiana, s6lo por su
muerte y exaltacién. Es preciso hacer hincapié en este punto
porque, en algunos sectores cristianos, se ha interpretado
mal la epistola a los Hebreos en el sentido de que Jesus fue
sacerdote en su vida terrena. Esto es no entender la doctrina
del autor relativa a que la encarnacion de Jests como verda-
dero ser humano, que compartié todos nuestros sufrimien-
tos e incluso nuestra muerte, le doté de una solidaridad ab-
soluta con la humanidad -y, concretamente, de un verdadero
cuerpo humano- que hizo posible su muerte y exaltaciéon
(Heb 2,5-18; 4,14-5,10; 9,23-10,18). Su vida humana en la
tierra fue, pues, la condicién necesaria, pero no el factor
constitutivo, de su sacerdocio. Por consiguiente, hasta para
la epistola a los Hebreos, mientras Jests estuvo en la tierra
tue un judio laico, no un sacerdote.

Por eso, cuando leemos los Evangelios, debemos re-
cordar que Jesus, el laico que se enfrenta a las distintas au-
toridades del judaismo, no tenfa una base formal u oficial en
que apoyar su propia autoridad. Cuanto més asombrosa pa-
recia esa autoridad, mas se convertia en una fuente de con-
troversia (p. ej., Mc 1,21-28; 11,27-33; Jn 2,18), sobre todo
para los sacerdotes de Jerusalén. Pero, aun sin contar ciertos
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choques manifiestos que Jests tuvo alli, los sacerdotes no
solfan ser sus comparfieros de didlogo: cuando hablaban con
él, habia aspereza de tono por ambas partes.

Es quizé en ese contexto de hostilidad mutua en el que
debemos leer la parabola del buen samaritano (Lc 10,30-37),
con sus despectivas referencias al sacerdote y al levita de Je-
rusalén que pasan junto a su compatriota judio -presumible-
mente laico- necesitado de socorro (vv. 31-32). Si nos repre-
sentamos a Jesus, el laico galileo, contando este lance a otros
laicos galileos, la pardbola cobra un tono anticlerical.

No hay que ver en estas observaciones un recurso al
viejo estereotipo de los galileos: unos rebeldes arriscados e
indiferentes a sus obligaciones con respecto al templo de Je-
rusalén. Como ha mostrado Sean Freyne, los judios galileos
eran fieles al deber de peregrinar a Jerusalén. Allf, en el tem-
plo, mas que en ninguna otra parte, se dejaban llevar por el
tervor nacionalista y religioso. Pero la veneracién del lugar
central de adoracién y su culto no dictaba de ninguna ma-
nera una postura conformista frente a las ricas y mundanas
familias sacerdotales de Jerusalén. Un laicado piadoso,
adicto al ideal de un sacerdocio sagrado absorbido por el
culto, puede, por esta misma razén, adoptar una actitud exa-
cerbadamente critica hacia los sacerdotes de carne y hueso
que tiene delante. Sin duda, en el cristianismo es posible ha-
llar casos similares de un clero corrupto criticado por un lai-
cado piadoso, como también se pueden encontrar en el Tal-
mud. Debemos considerar a Jestis como perteneciente a un
laicado judio piadoso que regularmente iba a Jerusalén a dar
culto a Dios, sin dejar de lamentar los fallos de, al menos, la
clase superior sacerdotal que oficiaba alli. Dado que Jests,
por su ministerio, destacaba de los laicos corrientes, su cri-
tica resultaba mucho mas peligrosa, tanto para los sacerdo-
tes como para él mismo.

JOHN P. MEIER, Un judio marginal. Nueva
vision del Jesis historico (Pamplona 1997)
354-358.
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En las huellas del
Hermano Carlos




«A diferencia del Bautista, Jests no procede de la
Jerarquia jerosolimitana, ni siquiera de la tribu
dedicada al culto, la de Levi, sino que es uno del
pueblo, un “laico”, y no tiene nada en comin con
esa clase dirigente de notables oportunistas. El
Reino de Dios que Jests predica no es la olimpica
soberania ejercida por un Dios sefor de la natu-
raleza desde la creacién y, consiguientemente,
garante del orden; tampoco es la domesticada
presencia de un Dios comodamente instalado en
el templo; es mas bien la accién subversiva de
quien derriba tronos, derroca jerarquias e ins-
taura su reino en favor de los pobres y los ulti-
mos. N1 Zeus ni Baal son el Dios de Jesus, sino el
ardiente Yahvé del Sinai que, si bien reina en
Sién, hace, sin embargo, que hasta en la cima del
Carmelo se escuche su rugiente grito en favor de
los explotados (Am 1, 1). Y el mesias, para Jess,
no es un “sacerdote” que vaya a restablecer el
culto mosaico en toda su pureza; el culto verda-
dero no es el de las fastuosas ceremonias que
practican en el templo los sacerdotes y los levitas,
sino el del amor practicado en el camino por el
hereje samaritano: la liturgia no es abolida por
Jesus, sino llevada por él a su finalidad suprema:
“Misericordia quiero, y no sacrificio” (Mt 9, 13;
12, 7). Exclusivamente preocupados por su po-
der, los saduceos dejaran actuar a Jesus hasta el
momento en que este fogoso aldeano de Galilea
lance su ataque a fondo contra el “establishment”
politico-religioso de la capital; en ese momento la
suerte estd echada: “es mejor que muera uno solo
por el pueblo y no que perezca toda la nacién” (Jn
11, 50)».

FRANCESCO LAMBIASI, El «Jesiis de la his-

toria». Vias de acceso (Santander 1985)

124-125 (Sigue cita en pagina 30).
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CARLOS DE FOUCAULD Y LOS LAICOS

Aplicar a la época de Carlos de Foucauld el concepto de
“laicos” que tenemos en la Iglesia de hoy serfa un anacronismo.

Aunque en los inicios de la comunidad de los seguidores
de Jestis no habfa tanta distincién entre “clérigos” y “fieles”, la
Iglesia se fue estructurando poco a poco y con el paso de los
siglos lleg6 a ser una sociedad altamente jerarquizada, en la que
los sacerdotes, los obispos y por descontado el Papa, se sentfan
en la misién de guiar “el rebafio”, y éste de ser docil a la voz de
los pastores, a quienes competia toda la iniciativa en los sacra-
mentos, la evangelizacién y la organizacién de la comunidad.

Durante el siglo XIX esta situacién fue cambiando pau-
latinamente, gracias a la aparicién de “laicos” que fueron capaces
de situarse con una cierta autonomia en algtn aspecto de la vida
de la Iglesia. Hubo personalidades catdlicas importantes en to-
dos los paises de Europa, en el ambito filoséfico, politico, etc. En
1833 surgieron las Conferencias de san Vicente de Paul, susci-
tadas en Francia por un laico, Frédéric Ozanam, para ir en ayuda
de los més necesitados de la sociedad de aquél entonces.

No fue sino bastantes afios mas tarde (1924) que apareci6
la Accién Catélica, que tiene como fin propio la evangelizacién,
amenudo dentro de un dmbito de vida, como puede ser el mundo
del trabajo, y esta constituida exclusivamente por laicos, que di-
rigen, elaboran y desarrollan el trabajo de la asociacion.

Poco a poco los cristianos, en Francia y en otros pafses,
se fueron manifestando como “mayores de edad” y capaces de
tomar iniciativas dentro de la Iglesia y en nombre de la misma,
con mucha més autonomfa y responsabilidad. Esta tendencia fue
corroborada por el Concilio Vaticano II (1962-1965), y desde
entonces se abre paso en la vida de la Iglesia.

Pero esto queda todavia muy lejos de Carlos de Fou-
cauld, nacido en 1858... lo que es cierto, es que el joven derro-
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chador, el militar caprichoso, el explorador arriesgado y meticu-
loso, no era religioso ni siquiera, en buena parte de su juventud,
creyente, aunque habfa sido educado en la religién catdlica.

Los creyentes del islam producen en él una profunda im-
presién, y empieza a sentir una sed insaciable de un algo al que
llama Dios... sies que existe... Es verdad que cuando se decidié
a interesarse por la religién catélica consulté a un sacerdote,
Huvelin, que fue canal de Dios para llevarle a El, pero no hay
duda que en esta decisiéon fue determinante el papel de su fami-
lia, y especialmente de su prima Marie de Bondy, casada y madre
de familia. Al volver a Paris después de toda su andadura, se
sinti6 acogido, querido, respetado... Dice asf en una meditacién
escrita 11 afilos més tarde: «Todo esto, Dios mio, era obra vues-
tra... un alma hermosa os secundaba, pero en silencio, por su
dulzura, su bondad. Se dejaba ver, era buena, se hacfa cercana.
Vos me atrajisteis a la Verdad por la belleza de esta misma
almay».

Decide hacerse religioso, y més tarde sacerdote, pero no
deja de supeditar todos sus proyectos y sus decisiones a la intui-
cién primera, descubierta en su peregrinacién a Tierra Santa:
vivir como este Jesus, «Dios obrero en Nazaret», podriamos pa-
rafrasear: “Dios laico en Nazaret”. ..

Hacia el final de su vida se ve acuciado por la urgencia
de la evangelizacién, no sélo de los tuareg del Sahara, sino tam-
bién de los franceses, que han rechazado — como él en su tiempo
— el mensaje de Jesis. Sus intentos de encontrar comparieros y
de fundar una orden religiosa fracasan uno tras otro... y le ve-
mos perseguido por la idea de buscar otros obreros para la mies.
Y esto, a partir de su experiencia personal de descubrimiento de
un Dios Padre y de su Hijo Jesus, de quien él quiere ser el «her-
mano pequeno».

La fe, la hospitalidad, la acogida de los musulmanes le
acercaron a Dios... spor qué no pensar que la fe, la hospitalidad,
la acogida de algunos cristianos podrian ayudar a los musulma-
nes a descubrir al Dios de Jesucristo? LLa bondad, la cercania, el
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carifio de su prima y de toda su familia le hicieron descubrir un
rostro de Dios que le cautivé... por qué no pensar que la bon-
dad, la cercania y el carifio de algunos cristianos laicos podrian
hacer descubrir a los argelinos un rostro de Dios y de la Iglesia
desconocido para ellos?

Y se pone a sofiar... y suefia con formas nuevas de evan-
gelizacién, métodos nuevos y audaces en su sencillez: «Tal vez
serfa posible encontrar enfermeras laicas, laicas de hébito pero
todas de Jests de corazén, que consintieran y desearan venir a
entregarse a Jests y por Jests tan lejos, sin el nombre ni el ha-
bito de religiosas, pero con el hecho, la verdad, el espiritu de la
vida religiosa mds completa que sea posible imaginar».

Y otra modalidad: «establecer, entre los musulmanes, la-
bradores, colonos, comerciantes, artesanos, propietarios, etc.,
excelentes cristianos de toda condicién, destinados a ser un pre-
cioso apoyo para los misioneros y atraer, por el ejemplo, la bon-
dad, el contacto, a los infieles a la fe» ... «su papel es hacerse
estimar de ellos, venciendo los prejuicios a la vista de sus virtu-
des, haciéndoles conocer, por sus actos mas atin que por sus pa-
labras, la moral cristiana. Disponerlos para ella ganando su con-
fianza, su afecto y amistad familiar».

Con esta intuicién tan nueva para su época, de la impor-
tancia de los laicos en la evangelizacién, crea una asociacién: la
Unién de los Hermanos y Hermanas del Sagrado Corazén de
Jests. A uno de los primeros miembros de ella, Joseph Hours, le
expone en qué consistira fundamentalmente esta evangeliza-
cién. Se trata de una carta importante, ya que el Hermano Car-
los resume con fuerza su concepto profundo de la misién, a la
luz del Evangelio y de su propia experiencia. Explicita asf su
proyecto: «Serfa menester que muchos franceses y francesas vir-
tuosos y de todas condiciones, de todo estado, solteros y casa-
dos, religiosos, sacerdotes, laicos, vayan a establecerse a estos
paises. Entrar en contacto con ellos, hacerse sus amigos, amar-
los y hacerse amar de ellos, vivir para salvarlos. He aqui su pro-
grama: Amor, amor, bondad, bondad». «LLos mundos eclesias-
tico y laico se ignoran de tal modo... Allado del sacerdote hacen
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talta Priscilas y Aquilas, que vean a los que el sacerdote no ve,
que penetren donde el sacerdote no puede penetrar, que vayan
a los que le huyen, evangelizando por un contacto bienhechor,
por una caridad desbordante hacia todos, por un afecto dis-
puesto siempre a darse, por un buen ejemplo atrayente».

De hecho, esta “Unién” formada esencialmente por laicos
y orientada hacia la evangelizacién de los que no son accesibles
al sacerdote, empieza a existir con un pequefio grupo de perso-
nas hacia los afios 1912-1913, y serd el tinico de los suefios apos-
télicos de Carlos de Foucauld que él pueda realizar durante su
vida. jMuchos intentos de Constituciones y Estatutos con la in-
tencién de fundar congregaciones religiosas, y lo que queda a su
muerte es un pequeno germen de asociacién de laicos!

JOSEFA FALGUERAS
Hermanita de Jesus

EL LAICO LOUIS MASSIGNON
Y CARLOS DE FOUCAULD

Con Luis Massignon (1883-1962) nos encontramos ante
uno de los més grandes orientalistas, que ademas de sus cursos
en el Colegio de Francia y sus misiones diplométicas, ha estado
presente en diversos dmbitos como la justicia, la escritura, la
mistica o la compasién por los mas pobres. Su encuentro con el
islam se remonta al afio 1905, en Egipto, pero sera dos afios més
tarde, prisionero en un barco turco, en Irak, al ser visitado por
el «Extranjero», cuando encuentre su vocacion, situdndose en el
terreno del contacto espiritual entre el cristianismo y el islam.
A partir de este momento no cesard de buscar puntos de
contacto entre las dos religiones, a través de ciertas figuras
ejemplares como Al Hallaj, condenado a muerte y crucificado en
Bagdad el afio 922; Abraham, el padre de todos los creyentes
monoteistas; el persa Salman al Farsi?, un cristiano convertido

3 Salman al Farsi es conocido como la bandera de banderas, el heredero del
islam, el juez sabio, el erudito conocedor y miembro de la casa del Profeta.
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y comparfiero del Profeta del islam; Fatima, a la que se le tributa
culto de hiperdulfa*, sobre todo por parte de los chiitas?,
aproximandose mucho al culto mariano; y, finalmente, los Siete
durmientes de Efeso, santos y martires cristianos, cuya historia
se nos relata en el Cordn®.

1. Las amistades de Luis Massignon

La mas significativa es la que tuvo con Carlos de
Foucauld, cuyo legado espiritual continué a partir de 1917,
después de haber intentado seguirle al desierto; posteriormente
tormé parte de la tnica obra fundada por el propio Carlos de
Foucauld, la Unién de hermanos y hermanas del Sagrado Corazén.
Hay que citar, también, entre sus amistades, durante sus
cincuenta afios de vida intelectual en Paris y en el Cercano
Oriente, a los escritores Paul Claudel, Frangois Mauriac, el gran
Taha Husein, alumno suyo en el Colegio de Francia, y Jacques
Mercanton; los poetas Jean Cocteau y el pakistani Mohamed
Igbal; los filésofos Rachid Reda, Jacques Maritain, Gabriel
Marcel y el irani Alf Shariati, que fue su discipulo; los te6logos
Martin Buber y el cardenal Daniélou; los sabios Henry Corbin,
Théodore Monod, Vincent Monteil, Maxime Rodinson y Serge
de Beaurecueil; y, finalmente, politicos como Giorgio La Pira y
Edmond Michelet. Fue también discipulo de Gandhi.

2. Luis Massignon y la politica drabe de Francia

En este terreno Massignon tuvo un papel importante,
aunque frecuentemente oculto. Fue también durante un tiempo

* Culto de hiperdulia: el que se tributa a la Virgen.
% Grupo minoritario del islam, que comprende al 10% de los musulmanes.
Rechazan a los tres primeros califas y sostienen que Alf es el verdadero su-
cesor de Mahoma. Afirman también que la autoridad reside en los imanes,
que son los mensajeros infalibles de Dios en cada época.
6 Sura XVIII, 8,9, 12, 21, 24. Se trata de la historia de siete j6venes de buenas
familias de Efeso, a los que se obliga a permanecer largo tiempo en el interior
de una caverna, bajo el reinado del emperador Decio (249-251), a causa de
defender al verdadero Dios, frente a los que adoraban otras divinidades dis-
tintas.
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el alter ego y rival de Lawrence de Arabia en 1917. Formé parte
de numerosas comisiones como experto, y desde 1945 fue un
embajador cultural de Francia en el conjunto del mundo 4rabe-
musulmén. Cuando se retiré del Colegio de Francia, se implic6
en todas las luchas por la descolonizacién, defendiendo la causa
de los oprimidos en el seno del Comité Francia-Magreb y del
Comité Cristiano de entendimiento Francia-Islam, tanto en
Egipto o Madagascar como en Marruecos, donde ayud6 a
liberar a Sidi Mohamed V. Con Argelia le quedé el sentimiento
de una «ocasién perdida». Sus métodos de accién, como el ayuno
semanal, la peregrinacién o las acciones no violentas,
sorprendieron tanto a sus adversarios como a sus aliados.

8. Vida espiritual de Massignon

Si durante su vida espiritual siempre le atrajeron las
figuras marginales de la fe cristiana, como los estigmatizados,
los videntes, los sacerdotes dedicados al satanismo, como el
padre Boullan, su espiritualidad es plenamente ortodoxa. Antes
de ser ordenado sacerdote en 1954 en la Iglesia melquita, fue
terciario franciscano, ademads de ser miembro de la Unién de los
hermanos y hermanas del Sagrado Corazén. Durante toda su
vida medité6 el ejemplo de Ana-Caterina Emmerick, su «querida
pecadora», o de Mélaine, la pastora de La Salette. Y, entre las
figuras que mas han contado en su vida estan Marfa Magdalena,
santa Juana de Arco, Marfa-Antonieta y los martires de
Namugongo. Podrfamos afirmar que estaba més cercano de la
desesperanza de un Leén Bloy que del optimismo de Teilhard
de Chardin, encarnando una especie de fe viva, heredera de
Pascal, que le hacfa exclamar: «Jesus estd en agonia hasta el fin
de los tiempos, y nosotros no podemos dormirnos durante este
tiempo».

4. Primer contacto con Foucauld

El 29 de septiembre de 1906 Carlos de Foucauld llega a
In Salah donde recoge su correo en el que viene la obra de un
Joven licenciado en Historia, Louis Massignon. Como trabajo de
licenciatura ha tenido que hacer un estudio sobre La Maroc dans
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les premiers annés du XV1I siecle. Tableau géographique selon Léon
U'Africain (Marruecos en los primeros afios del siglo XVI. Mapa geo-
grdfico segiin Leén el Africano), publicado en Argelia. Foucauld
contesta a Massignon el 2 de octubre. Como se vera tan solo
tenemos las respuestas de Foucauld a las cartas enviadas por
Massignon. Veamos algin fragmento de esta carta: «No sé
como expresar mi agradecimiento... ({Cémo deseo que se realicen
todos vuestros deseos en relacion a Marruecos! El trabajo, la
paciencia te llevaran, espero, a realizarlos... La lectura de tu li-
bro me da esperanza; pues el bien produce el bien y el trabajo
bien hecho produce siempre frutos».

Durante este tiempo (1906-1909) se produce la conver-
sién de Louis Massignon. El 27de marzo de 1909, domingo de
Pasiéon, Foucauld estd en Beni Abbés, desde donde escribe a
Massignon el 5 de abril en respuesta a una carta suya: «No es
sorprendente qué habiendo comprendido y deseado la Cruz, Je-
sus te haga la gracia de déartela... Cuanto uno mas abraza la Cruz,
mas abraza a Jests que esta en ella clavado. Cuanto mas nos falta
en la tierra, mas encontramos lo que mejor puede dar, la Cruz»®.
La siguiente carta de Carlos de Foucauld a Louis Massignon es
del 22 de Mayo de 1909. Foucauld escribe de nuevo desde el
oasis Sahariano de Insalah. En la posdata de la carta Foucauld
invita a Massignon a venir con €l al Sahara como “obrero evan-
gélico”: «No te sorprendas de las tentaciones. Quien es tan
grande y tan bueno nos invita a amarlo, no solo ser felices, sino
ser dignos de El, parecernos a El. Es por esto que permite las
tentaciones, incluso las cafdas que nos humillan, pero gracias a
estas luchas, nuestro amor se convierte en amor victorioso. El
merece un tal amor»?.

El 5 de diciembre de 1911, Foucauld sufrié un gran
estrés provocado por el exceso de trabajo. Y como Bou-Hamou,
su traductor tuareg-francés, quiere marcharse, Foucauld decide

7J.F. SIX, L’Aventure de I’ Amour de Dieu, 80 lettres inédites de Charles de Foucauld
a Louis Massignon, Seuil (Paris 1993) 27.
8 Ibid. 56.
9 Ibid. 58.
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dejar el Asekrem para continuar el léxico con él en
Tamanrasset, donde la temperatura es mucho més suave. Desde
Tamanrasset, Foucauld contesta a Massignon, el 16 de enero de
1912: «Que Dios, si desea hacértelo saber ahora, te dé luz para
saber lo que espera de ti: si bien no te muestra por adelantado
todo lo que te sucedera en el futuro, El te mostrara al menos lo
que desea de ti en lo inmediato: basta con seguirle y de intentar
conocer su voluntad en todo momento, que hace conocer
siempre en los momentos ttiles: El es fiel: “Dios no nos falla
nunca, somos nosotros los que fallamos a menudo”, dice Santa
Teresa...»10.

Foucauld contesta a Massignon, el 31 de enero de 1912,
envidndole una imagen, quizds dibujada por ¢l mismo, del
Sagrado Corazén con los brazos abiertos y un Corazén
resplandeciente: «Cuanto mas se avanza en edad, las decisiones
necesitan ser maduradas mds: hace falta recogerse para poder
escuchar la llamada de Dios en el silencio ...

No te extrafies de las miserias del tiempo presente, en la
Iglesia y fuera de ella: las habrd siempre, pero Jests esté en la
barca divina. Déjalas pasar sin ocuparte, sin conocerlas, a menos
que te lo pida un deber especial a consecuencia de tu
responsabilidad ... Alégrate con la gloria de Dios y recibe su paz
y alegria.

Que Jests te guarde, querido hermano, que su voluntad
se cumpla en ti en el tiempo y en la eternidad»'".

5. Regla absoluta de Foucauld

La carta de Foucauld a Massignon, del 10 de marzo de
1912, es una carta principalmente espiritual, donde insiste sobre
la bondad de Dios y, en un plano préctico, distingue entre
confesion y direccién espiritual. Para él es una “regla absoluta”
no tomar consejo mas que del director espiritual, a fin de no
tener puntos de vista divergentes: «Guarda siempre la
esperanza. No la conflanza en ti, sino la confianza en Dios y la

10 Thid.118.
1 Ibid. 121.
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esperanza en el amor de Aquél que nos quiere con un amor que
nuestro pobre espiritu humano no puede comprender... No pidas
consejo para tu alma mds que a tu tGnico director, esto es
importante para la buena direccién del alma y de su paz. Cuando
te confies a otro sacerdote, dile los pecados y recibe la absolucién
sin decirle nada mas, sin pedir ningtn consejo. No pidas consejo,
tan solo habla de tu alma con tu director. Esto es una regla
absoluta y de siempre. Trabaja de firme con tu tesis para poderla
terminar. Cuando asi sea, el divino Esposo de las almas te
indicard lo que desea de ti ... jamas Dios falla al ser humano ...»'2.

Incluso no viéndose como director espiritual de
Massignon, Foucauld le da consejos fraternos. La carta del 1 de
mayo 1912, escrita desde Tamanrasset es, por un lado, una viva
recomendaciéon a no encerrarse en si mismo, y, por otro, una
invitacién a salir de si entrando en una vocacién misionera,
vocacién de “todos los cristianos”, dice, “sacerdotes y laicos”, y
no solo de especialistas, tema que no era muy comun en aquella
época: «Trabaja, reza, sufre, haz el bien alrededor tuyo, a los que
estdn més cercanos ... Amando a las personas es como se aprende
a amar a Dios. El medio de conseguir el amor de Dios es
practicindolo con las personas. No sé cudl es tu vocacién
especial: lo que se es a lo que estamos llamados todos los
cristianos, mujeres y hombres, sacerdotes y laicos, célibes o
casados: a ser ap6stoles, apéstoles por el testimonio, por un trato
afable, haciéndose todo para todos para llevar a Jestis».

El 25 de agosto de 1913, desde Barbirey (Francia)
Foucauld escribe a Massignon con el deseo de provocar su
adhesién a la Asociacién, que la distingue de una tercera orden
y la define como «una cofradia que pide una vida fervorosa a sus
miembros»: «Puedes examinar con tu director vincularte
formalmente en la asociacién de hermanos y hermanas del
Sagrado Corazén de Jesus: es una unién de estrechos lazos, una
cofradfa que pide una vida fervorosa a sus miembros, pero no es
una tercera orden, pues no hay ninguna orden religiosa
establecida...».

12 [b1d.124-125.
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El 1 de enero de 1914, desde Tamanrasset, Foucauld
escribe a Massignon: «Agradezco a Jests el que te haya
mostrado su Voluntad, sefialandote el lugar donde te quiere en
la vida, donde te reserva sus gracias, las cruces, los trabajos, las
obras por las que te quiere santificar, santificar a los demas a
través tuyo, glorificarse en ti ... Me es muy gratificante el que
seas un hermano de la UNION; te inscribo entre ellos y envio tu
nombre al P. Laurin. Recibirds mas tarde un ejemplar de los
nuevos estatutos, mas tarde atn, un ejemplar del Directorio ...
cada carta trae la noticia de la entrada de un hermano o una
hermana nueva: todavia somos pocos: pero hay hermosas almas
con nosotros que rezan por el advenimiento del Reino de Jests
y ayudan a sus hermanos en todas sus obras».

6. La importancia de un Boletin

Massignon no se unié a Foucauld en el Sahara, pero éste
ya piensa en Massignon para un Boletin. As{ se expresa
Foucauld el 22 de julio de 1914: «Mas que nunca, en mi soledad,
pienso en nuestro deber de trabajar en la conversién de nuestras
colonias; medito una pequena transformacién de nuestra unién
de oraciones, nada en cuanto al fondo, sino grandes
simplificaciones ... crear un boletin (mensual si es posible)
informando a los hermanos sobre las colonias, su estado, sus
necesidades, los trabajos apostélicos que se hacen, las
congregaciones que trabajan ... boletin serio, escrito en tono
serio y moderado... Piensa en este proyecto querido hermano y
dime lo que piensas...»

Massignon le escribe desde las Dardanelles. Foucauld
estd contento de ver que “lee al padre Crozier”®. Y le dice el 1
de noviembre de 1915 desde Tamanrasset: «Todo consiste en
esto: amar a Dios por encima de todo; amar al préjimo como a
uno mismo ... En esto consiste la religion ... ¢Cémo llegar dices?
no en un dfa, pues se trata de la misma perfeccion: es la finalidad
a la que debemos tender siempre, a la que debemos

15 Excelsior - Toujours plus haut tiene por subtitulo Plan de vie parfaite; fue
publicado en Saint-Etienne en 1903.
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aproximarnos sin cesar y que conseguiremos con una perfecciéon
inmutable en el cielo .. Esforzidndonos con humildad,
constancia, dulzura, nos perfeccionemos en este doble amor: en
la medida que serda més ardiente y mas puro, irradiard mas y
nosotros haremos mas el bien.

Comprendo que a tu alma le aproveche la lectura del
Excelsior, excelente librito. E1 P. Crozier es una Santa alma y
hace el bien porque sus obras son sobrenaturales, hechas con la
gracia y en la gracia, no es él el Gnico en hacerlas, las hace con
Jesus.

Rezando por ti, pido por tu hogar, por la Sra. Massignon
y por vuestro hijo. Que la Sta. Familia os proteja».

7. Su testamento espiritual

Y el 1 de agosto de 1916 Foucauld escribe a Massignon
sefialando su testamento espiritual: «No hay, creo, palabra del
Evangelio que haya tenido en mf una mas grande y profunda
impresién y haya transformado més mi vida que ésta: “Todo lo
que haces a uno de estos pequefios, es a mf a quien se lo haces”.
Si piensas que estas palabras son de la Verdad increada, de aquél
que ha dicho “esto es mi cuerpo ... esta es mi sangre”, con que
tuerza hemos de buscar amar a Jests en “estos pequenos”, los
pecadores, los pobres, llevandoles todos los medios materiales
para ayudarles en sus miserias temporales...»!*.

Finalmente, el 1 de diciembre de 1916 Foucauld escribe
a Massignon desde Tamanrasset:

«Querido hermano en Jesus:

Has hecho bien en pedir que te coloquen en la tropa. No
hay que dudar nunca en pedir los lugares donde el peligro, el
sacrificio, las pruebas son mayores: el honor, dejémoslo para
quien lo quiera, pero el peligro, el sufrimiento, reclamémoslo
siempre. Los cristianos debemos dar el ejemplo del sacrificio y
de la entrega. Es un principio al que hay que ser fieles toda la
vida, con simplicidad, sin preguntarnos si hay orgullo en este

1 Ibid. 209-210.
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comportamiento: es el deber, hagamoslo y pidamos al bien
amado Esposo de nuestras almas de hacerlo con toda humildad,
con todo el amor a Dios y al préjimo ... Has hecho bien. Camina
por este camino con simplicidad y en paz, seguro de que es Jesus
quien te ha inspirado seguirlo. No te inquietes por tu familia.
Confia y confiala a Dios y camina en paz. Si Dios te conserva la
vida, cosa que le pido de todo corazén, tu casa estara mas
bendecida, pues estards mas unido a Jests y tendrds mas vida
sobrenatural. Si mueres, Dios guardara a la Sra. Massignon y a
tu hijo como tu les hubieses guardado. Ofrece tu vida a Dios a
través de Nuestra Madre la Santa Virgen en unién al Sacrificio
de Nuestro Sefior Jestis y por todas las intenciones del Sagrado
Corazoén y camina en paz. Ten confianza en Dios que te dara la
mejor suerte para su Gloria, lo mejor para tu alma, lo mejor para
las almas de los otros, porque todo lo que El quiere, ta lo quieres,
plenamente y sin reservas.

Nuestro rincén del Sahara esta en paz. Rezo por ti de
todo corazén y al mismo tiempo por tu hogar ... Carlos de
Foucauld»'?.

Foucauld termina la carta al medio dia, esta solo en la
ermita; unos cuarenta senusitas llegan silenciosamente; alguien
que él conoce anuncia falsamente el correo. Foucauld abre la
puerta, lo atrapan, lo tiran delante de la puerta de la ermita; se
pone de rodillas y calla; le ordenan poner los brazos detrés de la
espalda y se los atan a los tobillos; le interrogan, dice solamente
en drabe: “Voy a morir”. Lo confian al cuidado de un muchacho
de quince afos y saquean la ermita. Alguien grita: vienen dos
soldados. Les disparan. El muchacho nervioso dispara sobre
Foucauld; la bala entra por detras de la oreja y sale por el ojo
izquierdo. El drama ha durado un cuarto de hora.

JOSE LUIs VAZQUEZ BORAU

15 Ibid, 214-215.
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«Més sacerdote que los clericales.

En el Nuevo Testamento, y con excepcién de la
carta-homilfa a los Hebreos, Jests no es definido en
ningin momento como sacerdote. Ya hemos visto por
qué: era demasiado evidente que Jestis no podia ser
considerado sacerdote segin la ley judfa. Su vida fue
en una direccién totalmente distinta de la del culto ofi-
cial, que trataba de establecer un contacto con Dios por
medio de una «consagracién», es decir, pasando, del
nivel profano, a la esfera de lo sagrado mediante una
serie progresiva de separaciones rituales: «el sacerdote
es separado del pueblo para quedar reservado al culto;
abandona el espacio profano para entrar en el lugar
santo; abandona las actividades profanas para celebrar
las ceremonias sagradas; sus ofrendas sacrificiales se
separan de la vida terrena para ascender hacia Dios»
(A. VANHOYE, II messaggio della lettera agli ebret, (Tu-
rin 1979) 58 (trad. castellana: El mensaje de la Carta a
los Hebreos, (Estella 1978). En cambio, Jesis recorri6
los inusitados caminos de la compafifa universal que
le condujeron a las zonas de la impureza, adonde los
publicanos y las prostitutas habfan sido relegados por
los bien pensantes de siempre».

FRANCESCO LAMBIASI, El «Jesus de la histo-
ria». Vias de acceso (Santander 1985) 138 (Si-
gue cita en pagina 42).
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Si siempre es necesario no perder la memor